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INTRODUZIONE

Scienza&Filosofia secondo numero del 2021. Ancora in pandemia.

S&F_  sempre online per scelta, 1in ordine al dinamismo e
all’immediata disponibilita della ricezione, adattandosi volentieri
ai tempi e agli spazi che la rete in genere istituisce: vorrebbe
essere agile e facilmente fruibile per chi & interessato a prender
parte alle nostre discussioni. La sua mission non pud dunque che

essere diretta e senza scolastici orpelli:

Preoccupata di istituzionalizzarsi come depositaria della coscienza etica del
progresso scientifico, a quasi trent’anni dalla sua nascita la bioetica sembra
essere a un bivio: rinnovare 1il suo statuto o rischiare di smarrire
definitivamente la sua mission di disciplina di incrocio tra sapere umanistico
e sapere scientifico. E nostra convinzione che lLa bioetica possa continuare a
svolgere un ruolo solo se, piuttosto che salvaguardare principi assiologici di
una realta data, sia 1intenzionata a ripensare criticamente i valori alla Lluce
dei cambiamenti, epistemologici prima ancora che ontologici, dettati dall’eta
della tecnica. IL nostro obiettivo é quello di 1individuare ed evidenziare il
potenziale d’innovazione filosofica tracciato dalla ricerca scientifica e, al
contempo, il potenziale d’innovazione scientifica prospettato dalla riflessione
filosofica.

Da questa mission la rivista trova 1’articolazione che ci e parsa
piu efficace. Anche questo numero conterra le tipiche sezioni con
la sola eccezione di ComunicAzIONE, per la quale non sono stati
accettati contributi:

Dossier I1 vero e proprio focus tematico scelto intorno al quale
andranno a orbitare

STORIA Esposizione e ricostruzione di questioni di storia della
scienza e di storia di filosofia della scienza con intenzione
sostanzialmente divulgativa;

ANTROPOLOGIE Temi e incroci tra scienze, antropologia filosofica e
antropologia culturale;

ETIicHE Riflessioni su temi di “attualita” bioetica;

LINGUAGGI Questioni di epistemologia;

ALTERAZIONI Dalla biologia evoluzionistica alla cibernetica, temi non
direttamente “antropocentrati”;

ARTE Intersezioni tra scienze e mondo dell’arte;



RECENSIONI Le recensioni saranno: tematiche, cioé relative al dossier
scelto e quindi comprensive di testi anche non recentissimi purché

attinenti e importanti; di attualita, cioe relative a testi recenti.

Per favorire la fruibilita telematica della rivista, i contributi
si aggireranno tra le 15.000 - 20.000 battute, tranne rare
eccezioni, e gli articoli saranno sempre divisi per paragrafi. Anche
le note saranno essenziali e 1limitate all’indicazione dei
riferimenti della citazione e/o del riferimento bibliografico e
tenderanno a non contenere argomentazioni o ulteriori

approfondimenti critici rispetto al testo.

A esclusione delle figure connesse e parti integranti di un articolo, le immagini
che accompagnano i singoli articoli saranno selezionate secondo il gusto (e il
capriccio) della Redazione e non pretenderanno, almeno nell’intenzione - per

1’inconscio ci stiamo attrezzando - alcun rinvio didascalico.

Le immagini d’apertura ai singoli articoli - coperte da copyright - che appaiono in questo numero,
sono di FRANCEScO D’IsA, Direttore de “L’Indiscreto”, saggista e artista visivo, cui va il nostro
ringraziamento (www.gizart.com/artworks.html)

In rete, dicembre 2021

La Redazione di S&F_
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CIO CHE E MORTO NON MUOIA MAI (?).
RIMOZIONE E RISIGNIFICAZIONE DELLA MORTE NEL CONTEMPORANEO

ABSTRACT: WHAT IS DEAD MAY NEVER DIE (?). REMOVAL AND RE-SIGNIFICATION OF DEATH
IN THE CONTEMPORARY WORLD

What Is Dead May Never Die, the motto of the House of Greyjoy in
"Game of Thrones", takes us back to a time when death did not
represent the dissolution of human existence, but the fulfillment
of a destiny. At least, ritualized and celebrated, it implied the
promise of remembrance and allowed one’s placement within a
collective narrative. The same cannot be said of today's
conception of death, no longer considered within a community
dimension, but increasingly individualized. Its rites of passage,
whether secular or religious, are increasingly stripped of
sacredness. Death, today, does not represent, in common feeling,
a completion, but only the end.The purpose of this Issue is to
investigate the multiple philosophical, ethical and
anthropological paths within which the theme of death is
addressed.

What Is Dead May Never Die, il motto della
casata dei Greyjoy in “Game of Thrones”, ci
riporta a un’epoca in cui 1la morte non
rappresentava la dissoluzione
dell’esistenza umana, ma il compimento di un destino o, se non
altro, ritualizzata e celebrata, implicava la promessa del ricordo
e permetteva 1la collocazione all’interno di wuna narrazione
collettiva. Non si pud dire lo stesso della concezione odierna della
morte, non piu considerata all’interno di una dimensione
comunitaria, ma sempre piu individualizzata, i «cui riti di
passaggio, laici o religiosi che siano, sono sempre piu spogliati
di sacralita. La morte, oggi, non rappresenta, nel sentire comune,
un compimento, ma solo la fine.
Scopo del Dossier e indagare i percorsi, filosofici, etici e
antropologici, entro i quali il tema della morte viene affrontato.
Queste alcune delle traiettorie a partire dalle quali il tema verra
esaminato:
e Il peculiare processo di civilizzazione occidentale, attivatosi
a partire dalla fine del Medioevo e la cui marcia caratterizza

la cosiddetta Modernita, ha portato a una sorta di rimozione



della morte e alla solitudine del morentel: la tabuizzazione
della morte passa attraverso un movimento che da una scena
pubblica - la morte come momento comunitario e collettivo -
conduce a un dramma privato?. Per la Modernita, dunque, che legge
sé stessa e il proprio sviluppo nei termini di un dominio umano
crescente sui processi naturali, la morte rappresenta un elemento
di criticita da addomesticare e controllare attraverso
dispositivi plurimi e diversificati.

La profonda algofobia contemporanea3, il tentativo cioe di
rimuovere il dolore e 1la vulnerabilita, in ultima istanza,
associati alla morte, ha condotto al paradossale rovescio per
cui, in wuna societa nella quale la vita va a tutti i costi
preservata e riconosciuta - innalzata com’eé a valore supremo -
centrale e la produzione di ‘“vite di scarto”*. Una societa che
espunge dolore, fragilita e morte, mettendo al centro
1’ imperativo del godimento e 1’immagine di corpi che possono
tutto, produce infatti incessantemente corpi considerati senza
valore, che non possono nulla.

La rapida evoluzione delle tecnologie biomediche e digitali che
hanno determinato una riperimetrazione delle categorie di vita e
morte spinge a una riflessione strutturata intorno alle nuove
modalita del morire. Alle classiche questioni del fine vita,
nelle varie declinazioni del suicidio assistito, dell’eutanasia,
delle Dichiarazioni Anticipate di Trattamento, si aggiungono
nuovi scenari dischiusi dall’impiego delle biotecnologie per il
potenziamento umano che, tra 1le altre cose, si propongono

1’obiettivo di ritardare la morte® o, in alcuni casi, consentire

Cfr. N. Elias, La solitudine del morente (1982, 1985), tr. it. Il Mulino,

Bologna 2019.

2 Cfr. P. Ariés, Storia della morte in Occidente (1975), tr. it. BUR, Milano
2019.

3 Cfr. B.-C. Han, La societa senza dolore (2020), tr. it. Einaudi, Torino 2021.
4 Cfr. Z. Bauman, Vite di scarto (2004), tr. it. Laterza, Roma-Bari 2007.

> A tal proposito, & opportuno qui richiamare 1’ampia letteratura che, a partire
dagli anni 2000, si e sviluppata intorno al tema dell’immortalismo, soprattutto
all’interno dei cosiddetti human enhancement studies (cfr. A. De Grey, La fine
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a sapiens di raggiungere una qualche forma di immortalita (1’era

del death free, il tema del mind uploading, il transumanesimo)®.

Morte come limite alla perfezione e al perfezionamento umano, nuove
tecnologie volte a rallentare i processi che sottendono la morte e
meccanismi sociali di rimozione e addomesticamento della morte, del
dolore e della vulnerabilita. In un’epoca attraversata da profondi
cambiamenti di carattere culturale, sociale, simbolico, il tema
della morte & tornato profondamente attuale. La sintomatologia di
questo ritorno sara al centro degli approfondimenti proposti nel

presente Dossier.

P.A., D.S., L.L.S, V.C.

dell’invecchiamento. Come La scienza potra esaudire 1l sogno dell’eterna
giovinezza (2007), tr. it. D Editore, Roma 2016; F. Minerva, The Ethics of
Cryonics. Is it immoral to be immortal?, Springer 2018). In chiave critica, il
tema dell’immortalismo & stato esaminato da B. Williams, The Makropulos case:
Reflections on the tedium of immortality, in B. Williams (Ed.), Problems of the
self, Cambridge University Press, Cambridge 1973 e nel volume di D. Benatar, La
difficile condizione umana. Una guida disincantata alle maggiori domande
esistenziali (2017), tr. it. Giannini Editore, Napoli 2020.

6 In tale ambito, da alcuni anni stanno assumendo particolare rilevanza i
cosiddetti death studies, nei quali si mettono a fuoco le trasformazioni che la
“morte” sta subendo anche a causa della sempre piu pervasiva presenza delle
tecnologie digitali (cfr. D. Sisto, Ricordati di me. La rivoluzione digitale tra
memoria e oblio, Bollati Boringhieri, Torino 2020, e Id., La morte si fa social,
Bollati Boringhieri, Torino 2018).






DOSSIER Frédéric Neyrat, Che fare delle pulsioni di morte?

FREDERIC NEYRAT

CHE FARE DELLE PULSIONI DI MORTE?
ECOLOGIA, FASCISMO E SOGGETTIVITA!

1. Introduzione 2. L’inconscio ecologico dei geo-poteri
3. Funzione fascista 4. Formazioni soggettive corazzate e tecnologie di comunicazione
5. Esistenze avventurose per eccezioni viventi
6. Pulsioni di morte al servizio della Liberazione degli spiriti

ABSTRACT: WHAT TO DO WITH DEATH DRIVES? ECOLOGY, FASCISM AND
SUBJECTIVITY

In this article I argue that we are undergoing an
unprecedented unleashing of death drives on three Llevels
simultaneously: 1) There is the release of death drives
at the Llevel of global ecology (climate change, the
general ecocide; 2) There are the death drives at work on
the political Llevel, which must be understood as fascist
function; 3) And finally the death drives that, through
communication technologies and social networks give rise
to what I call armored subjectivity, that 1is to say
subjects whose mental Life has been immunized against the
encounter with otherness. Hence the questions that my
article strives to answer: are we Living through the
coronation of the death drives? If so, how might we divert
them from their destructiveness? How might we oppose the
power of ecological, political and psychic death? To
oppose to the subjectivities that armor themselves, the
fascism that organizes these subjects, and to the geo-
power that feeds them with energy, I propose adventurous
forms of existence for which Llife cannot be reduced to a
program of conservation.

1. Introduzione

Quando Sigmund Freud ha avanzato un

secolo fa 1’ipotesi dell’esistenza delle pulsioni di morte, con la
pubblicazione nel 1920 di AL di Lla del principio di piacere?, le
contestazioni furono virulente - come se il corpo intellettuale e
sociale si fosse ribellato a una forma di violazione dell’immagine
che si faceva di sé. Ipotizzare che 1la morte possa venire
dall’interno della soggettivita, e che possa essere desiderata a
volte anche all’insaputa del soggetto, sia esso individuale o
collettivo, non significava in realta privare 1’umanita di una delle
sue credenze fondamentali, cioé la ferma convinzione del suo amore

per la vita? Non & forse la vita cio che cerchiamo di proteggere,

1 Questo testo e stato inizialmente pubblicato in spagnolo nel numero 48 della
rivista La Maleta de Portbou (Barcelone, septembre-octobre 2021), e sviluppato
poi per questo numero della rivista S&F_scienzaefilosofia.it.

2 S, Freud, Au-deld du principe de plaisir (1920), Editions Points, Paris 2014.
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prolungare - fino al punto di sognhare di essere immortali, sfuggendo
a tutti i virus, compreso quel virus senza vaccino che e la morte?
La tesi che porto avanti e che la nostra epoca sta subendo uno
scatenamento senza precedenti delle pulsioni di morte, come se
queste pulsioni fossero diventate onnipresenti, infiltrandosi in
tutta la realta, strutturando le tecnologie, ventriloquizzando il
discorso politico, traboccando da tutti i quadri sociali e psichici.
Questo scatenamento si produce simultaneamente su tre livelli:

1) C’e 1la 1liberazione delle pulsioni di morte a 1livello
dell’ecologia globale, quelle che strutturano i cambiamenti
climatici e portano all’ecocidio generale: queste pulsioni di morte
costituiscono 1la dimensione inconfessabile dei geo-poteri che
lavorano al servizio del capitalismo, il loro inconscio ecologico?;
2) Ci sono le pulsioni di morte all’opera sul piano politico, sia
che vengano portate avanti in nome del nazionalismo, del populismo
dell’estrema destra, o dell’agenda neoliberale. Cerchero di
mostrare in questo saggio che queste pulsioni di morte devono essere
comprese a partire da una funzione fascista;

3) E infine le pulsioni di morte che, attraverso le tecnologie della
comunicazione e le reti sociali, agiscono contro la soggettivita
stessa e danno 1luogo a formazioni di soggettivita corazzate:
soggetti la cui vita dello spirito e stata limitata.

Stiamo vivendo 1la consacrazione delle pulsioni di morte? Come
possiamo detronizzarle, distoglierle dalla loro distruttivita? In
questo intervento, propongo di opporre alle formazioni soggettive
corazzate, al fascismo che le organizza e al geo-potere che le
alimenta di energia, forme avventurose di esistenza per le quali la
vita non pud essere ridotta a un programma di conservazione, ma é

definita dagli incontri, sempre eccezionali, con 1’ignoto.

3 Cfr. E.R. Johnson, On The Political Unconscious Of The Anthropocene: Frédéric
Neyrat, interviewed by Elizabeth Johnson, in «Society and Space», 20 mars 2014.
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DOSSIER Frédéric Neyrat, Che fare delle pulsioni di morte?

2. L’inconscio ecologico dei geo-poteri

Iniziamo «con 1’analisi del 1livello ecologico. L’Antropocene
potrebbe essere definito come la capacita delle societa piu ricche
di modificare profondamente la Terra, dal suo sottosuolo fino alla
sua atmosfera: 1’Antropocene si basa su geo-poteri, che -
dall’industria petrolifera alle istituzioni neoliberali -
alimentano la macchina capitalista®. Insistere su questa capacita
produttiva, estrattivista e trasformativa, significa vedere il
cambiamento climatico, 1’estinzione delle specie, 1’acidificazione
degli oceani, la deforestazione, 1’inquinamento, etc., come effetti
- effetti negativi del “progresso”, dell’economia predatoria,
dell’antropizzazione degli ambienti, etc.

Ma questa visione & insufficiente; & addirittura necessario
invertirla per rivelare un’“altra scena” (per riprendere
1’espressione freudiana), un inconscio ecologico: la produzione
nasconde una distruzione, e 1’effetto nasconde una causa. Per
aiutarci a comprendere questa inversione, pensiamo al modo in cui
Paul Virilio, nel suo libro L’accident originel, ha analizzato la
tecnologia moderna: «Inventare la nave a vela o a vapore é inventare
1l naufragio. Inventare il treno e inventare L’1incidente ferroviario
del deragliamento. Inventare 1’automobile domestica e produrre il
tamponamento a catena sull’autostrada», etc. Virilio spiega che
«CIO CHE ACCADE», letteralmente 1’accidente (accidens), «& una
specie di analisi, una tecno-analisi di CIO CHE E al di sotto
(substare) di ogni sapere»>. Cido che i presunti “accidenti”
dell’Antropocene rivelano €& un odio sostanziale per 1la natura
terrestre, un desiderio di distruggerla, di sostituirla con qualcosa

di artificiale, di digitalizzarla a morte. Di questo tipo e il

4 Cfr. E.A. Povinelli, Geontologies: A Requiem to Late Liberalism, Duke University
Press, Durham 2016 e B. Dillet, Geopower. A Strato-Analysis of the Anthropocene,
in «La Deleuziana», 4, 2016.

> P. Virilio, L’accident originel, Galilée, Paris 2005, pp. 27-29. Le traduzioni
sono nostre [N. d. T.].
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desiderio inconscio dell’Antropocene: un ecocidio; la messa a morte
di Gaia.

Non voglio tuttavia sminuire la questione economica.
L’estrattivismo & un’operazione che consiste nel fornire le materie
prime del capitalismo; ma le mediazioni tecnologiche all’opera in
questa operazione capitalista rivelano un inconscio desiderio di
morte: 1’ambiente non rappresenta forse il promemoria della nostra
finitudine ecologica, e quindi della nostra mortalita? Liberare la
Terra dai suoi alberi e dai suoi oceani sarebbe allora cercare di
liberarci della nostra condizione di esseri viventi. Uccidere Gaia,
realizzare un eco-matricidio, & 1’obiettivo segreto che i geo-poteri
realizzano in nome del patriarcato, che costituisce la faccia a-

naturalista del capitalismo.

3. Funzione fascista

A volte e difficile dire “capitalismo”, o “patriarcato”, tanto
questi termini girano all’infinito intorno a linguaggi che vi si
oppongono. Eppure, se si cerca di identificare la distruttivita
all’opera sul piano politico, questi termini si impongono, e se si
cerca di visualizzare cosa significa “patriarcato”, si vedra:
uomini, uomini al potere, uomini senza scrupoli, “senza vergogna”
come direbbe Bernard Stiegler, uomini che mentono, che imprigionano,
che uccidono - Lukashenko, Bolsonaro, Modi, Netanyahu, etc., la
lista e senza fine e si riproduce, tranne che per i nomi, come per
una sorta di fallo-riproduzione omogenea alla riproduzione del
capitale.

Questi uomini incarnano una messa a morte della democrazia, una
messa a morte che oggi si sta generalizzando in tutto il mondo.
Potrei certamente, come altri, riprendere le parole di Jean-Paul
Sartre: “elezioni, trappole per idioti”. Ma aver vissuto negli Stati
Uniti mi ha mostrato come le forze reazionarie possano lavorare,
senza nemmeno nascondersi, per impedire 1’espressione democratica

limitandola con tutti i mezzi possibili (mettere il giorno del voto
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in piena settimana lavorativa, limitare il numero di seggi dove
poter votare, intimidire con le armi, etc.)®. In alcune circostanze,
come nelle elezioni americane del 2020, cid che conta ancora piu
della persona per cui si vota a favore o contro & 1’atto stesso del
voto, compiuto contro coloro che cercano di renderlo impossibile.
Al di 1la del caso degli Stati Uniti, mi sembra che si stia
sviluppando oggi, in forme diverse e in quasi tutti i paesi, cio
che intendo chiamare una funzione fascista. Con questa espressione
non intendo identificare il fascismo storico, mussoliniano o meno,
ma una modalita psico-politica - un “fascismo primitivo ed eterno”
(Umberto Eco)’ che sarebbe identificabile non tanto per qualche
caratteristica quanto per un modo di rapportarsi a questioni
politiche fondamentali - che in un certo senso ha preceduto il
fascismo storico e pudO ancora incarnarsi, in maniera parziale o
massiva, nei regimi politici contemporanei:

1) I1 fascismo pud effettivamente assumere una forma statale,
diventare un regime politico a tutti gli effetti: uno Stato
concepito e generato come fascista, cioé con un presunto leader
carismatico, che concentra la sovranita (la propria e quella della
“natura” o della razza come nel nazismo) e che fa affidamento
sull’esercito e sulle milizie che, in suo nome, fanno regnare 1la
paura - non si ha fascismo senza 1’instaurazione di un ordine di
caos permanente, 1’insicurezza psichica, 1’impossibilita di
condurre un’esistenza piena®. Un tale Stato pud arruolare un
programma neoliberale, come nel caso del regime di Pinochet e dei

suoi Chicago Boys®, ma ha una sua logica propria, e non pud essere

6 Cfr. F. Neyrat, U.S.A.: fascisme ou abolition, in «Terrestres», 20 octobre
2020.

7 U. Eco, Reconnaitre lLe fascisme, Grasset, Paris 2017.

8 Questa definizione introduttiva deve molto alle discussioni che si svolgono nel
gruppo FI (Groupe Fascisme et Inconscient), che conta sette membri dal gennaio
2021. Non approfondird qui l'analisi del fascismo, il narcisismo del leader, la
“psicologia della folla”, etc.

° Formato da interviste, il documentario Chicago Boys (Carola Fuentes et Rafael
Valdeavellano, 2015) mostra bene la contingenza che ha portato al potere in Cile
il programma neoliberista.
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ridotto a questioni economiche: la sua politica e orientata da
un’idea infra-politica della comunita “pura®” (si fa riferimento qui
alle analisi di Jean-Luc Nancy e Philippe Lacoue-Labarthel?);

2) Ma il fascismo dal punto di vista funzionale e simbolico pud
ugualmente costituire una forza distinta dallo Stato in quanto tale,
poiché la sua “struttura psicologica” (per riprendere la formula di
Bataille) puo informare gruppi, individui o istituzioni!!. Si
potrebbe pensare alle figure del “liberalismo autoritario”, facendo
dell’economia neoliberale il principio sovrano che esige
istituzioni autoritarie per essere realizzato!?>. La Francia sotto
la presidenza di Macron illustra questa situazione: un classico
programma neoliberale (deregolamentazione, eliminazione degli
organi amministrativi, riforma delle pensioni, etc.) sostenuto da
una polizia che, da quando Macron e salito al potere, & passata da
una polizia di contenimento (prevenire la violenza) a una polizia
di intervento (prevenire le manifestazioni), un cambiamento che ha
portato a un notevole aumento delle violenze poliziesche. Se non
limitata dallo Stato stesso, la polizia sovrana puo diventare il
fermento di wuna fascistizzazione della vita sociale. A questo
proposito, notiamo 1’importanza dell’evento del 19 maggio 2021,
quel giorno d’infamia, quando i poliziotti francesi hanno
manifestato davanti all’Assemblea Nazionale, contro 1’istituzione
giudiziaria, con la presenza del Ministro dell’Interno, del leader
del Partito Socialista, del Partito Comunista e del partito Europe
Ecologie-Les Verts;

3) Mi sembra che in entrambi i casi si riveli una funzione fascista
della politica, un modo di attaccare le radici di cid di cui 1la
politica puo talvolta essere il nome: Lla funzione fascista e Lla

traduzione politica della volonta di estirpare ogni energia,

1 Cfr. per esempio J.-L. Nancy, P. Lacoue-lLabarthe, Le mythe nazi, Editions de
1°Aube, Paris 1991.

11 Cfr. G. Bataille, La structure psychologique du fascisme (1933), in Id., Guvres
complétes, t. 1, Gallimard, Paris 1970.

12 Cf. G. Chamayou, La société ingouvernable: Une généalogie du Libéralisme
autoritaire, La Fabrique éditions, Paris 2018.
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desiderio, sogno, e organizzazione di Lliberazione. Non e certo un
caso che il testo di Georges Bataille sulla struttura psicologica
del fascismo si concluda con 1’opposizione tra «le forme imperative
radicali» e «la sovversione profonda che continua a perseguire
1’emancipazione delle vite umane», un’opposizione che supera, ci
dice Bataille, quella del fascismo e del comunismo - cioe, supera
le forme storiche, quelle di allora, del fascismo e del comunismo?®3.
I1 fascismo cerca di abolire 1’impulso alla sovversione, 1’impulso
che innerva 1’emancipazione di cui il comunismo & un nome.

Le nozioni di autorita o autoritarismo, e persino di militarismo,
non riescono a cogliere 1’essenza della funzione fascista:
1’obiettivo fascista non & solo quello di imporre un programma
economico o altro, ma di distruggere alla radice i sogni e 1le
speranze di societa alternative, di mettere a morte le forme di
vita che portano questi sogni, di imprigionare non quelle e quelli
che infrangono la legge ma quelle e quelli che incarnano la fine di
quella legge, in nome dell’amore, della vita libera e intensa, della
felicita che e negata dallo sfruttamento delle forze vive della
Terra. Da qui il sadismo proprio del fascismo, che Bataille o
Pasolini hanno saputo identificare, essendo questo sadismo il
plusvalore di godimento concesso dalla distruzione del sogno di
liberta. E questa funzione fascista che i governi, democratici o
no, utilizzano in modo piu o meno massivo secondo il loro programma
politico, e che oggi si diffonde in quelle che chiamo le formazioni

soggettive corazzate.

4. Formazioni soggettive corazzate e tecnologie di comunicazione

Fascismi e geo-poteri non sono nozioni generali e vuote,
presuppongono soggetti «che 1i portano, 1li producono e 1i
riproducono, e 1li fanno evolvere. Lavorando sulla questione del

fascismo e scoprendo 1’opera di Wilhelm Reich, quello strano e

13 G. Bataille, op. cit., p. 371. La traduzione & nostra [N. d. T.].
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magnifico pensatore <che si pud seguire solo tradendolo
(reinterpretandolo), mi sono sempre piu interessato alla sua analisi
psichica e libidinale, che fa del fascismo 1’organizzazione politica
di un certo tipo di soggettivita, identificabile con la sua «corazza
caratteriale», cioé il blocco delle «eccitazioni emotive, che si
traduce nella rigidita del corpo, la mancanza di contatto emotivo,
il “torpore”»i4,

Le analisi di Reich riguardavano certamente 1la questione
dell’organizzazione politica, e ci aiutano a capire il sadismo
fascista, che esercita la sua distruttivita su uno sfondo di
mancanza di empatia, tanto e anestetizzata la sua soggettivita; ma
io mi sono chiesto se le sue analisi non possano anche descrivere
un certo tipo di soggettivita contemporanea che ha come supporto
fondamentale le tecnologie della comunicazione. Penso innanzitutto
a quella che la psicologa nordamericana Jean M. Twenge chiama la
iGen, la prima generazione che passa tutta 1’adolescenza con gli
smartphone, ed e caratterizzata da alti tassi di depressione e da
una assai pronunciata tendenza al suicidio: le cosiddette “reti
sociali” producono desocializzazione, solitudine, meno tempo
trascorso con gli amici, meno sonno, meno appuntamenti e meno
sessualita. Anche meno memoria: Snapchat, un’applicazione che un
tempo era popolare tra gli adolescenti, permette di inviare foto
che possono scomparire dopo pochi secondil®>. Una tale de-
socializzazione non pud <che portare a wuna forma di de-
soggettivazione, cioé una forma paradossale in cui il soggetto -
con mobilita ridotta, agli arresti domiciliari, tagliato fuori dal
“contatto emotivo”, dall’incertezza delle relazioni umane,
dall’avventura del sesso e dell’alterita - diventa un soggetto de-

soggettivato, cioé una persona la cui vita psichica e danneggiata.

14 W. Reich, La psychologie de masse du fascisme (1933), Payot, Paris 2001, p.
25. La traduzione & nostra [N. d. T.].
15> J.M. Twenge, Génération Internet, Mardaga, Paris 2018.
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Questo potere annichilente delle tecnologie della comunicazione,
questo sradicamento della vita psichica a favore del movimento dello
scambio di dati - come se la circolazione incessante di dati senza
passato né futuro avesse sostituito la vita psichica - colpisce non
solo gli iGen, ma tutti gli utenti di internet. Con la pandemia
iniziata nel 2020, c’e sempre piu gente terrorizzata dal contatto,
che ha 1la fobia dell’altro, la fobia dell’ambiente ridotto a
portatore-trasmettitore di virus, la fobia della Terra intera
portatrice di cambiamenti climatici. E in questo clima deleterio
che appaiono forme di soggettivita folli, o piuttosto in preda al
panico, che si costituiscono in reti chiuse di scambio, tagliandosi
fuori da qualsiasi realta diversa dalla propria e da qualsiasi
rapporto con il mondo - da qualsiasi possibilita di essere
contraddetti. Si pensi, naturalmente, al modo in cui il movimento
cospirativo di estrema destra QAnon si forma attraverso le reti
sociali alla maniera di un gioco multipiattaforma, di un tipo di
gioco a realta alternata (alternate reality game)'® - qui si
intrecciano il fascismo e le tecnologie la cui forma egemonica di
comunicazione consiste nel creare realta parallele, multiversi
virtuali che si scaricano talvolta in attualizzazioni violente:

1) Nel caso fascista, questa scarica avviene come attacco razzista,
suprematista, o come tentativo di colpo di stato (come il 6 gennaio
2021 negli Stati Uniti). Il concetto di formazioni soggettive
corazzate trova qui la sua piu terribile realta: & perché internet
favorisce la “corazza caratteriale” che, come aveva ben visto Reich,
gli individui possono essere sufficientemente insensibili da
trasformarsi in divisioni corazzate (armored division), in unita
militari pronte a uccidere coloro che poi non saranno nemmeno
percepiti come alter-ego;

2) Nel caso della generazione iGen, il passaggio all’atto rientra

piuttosto nel suicidio - non sadismo, ma un rivolgere le pulsioni

16 Cfr. C. Thompson, QAnon Is Like a Game - a Most Dangerous Game, in «Wired»,
22 september 2020.
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di morte contro il soggetto. La formazione soggettiva corazzata si
rivela allora una struttura precaria, poiché il processo di de-
soggettivazione permette comunque al soggetto di tornare alla sua
soggettivita sofferente. Forse perché in questo mondo in cui la
Terra sta morendo in ogni giardino, ogni lago e ogni mare, 1’energia
da consumare per mantenere una bolla virtuale scissa dalla realta
e notevole: sembra che - dovremmo dire per fortuna? - lo spettro
della felicita e della verita negata continui a infestare i corridoi
della soggettivita desertificata. Mettersi all’ascolto di questo
spettro si rivela dunque vitale, e dare voce alla domanda di

giustizia non soddisfatta un’esigenza sia artistica che filosofica.

5. Esistenze avventurose per eccezioni viventi

Come possiamo uscire da questa situazione infernale, dove 1la
tecnologia de-soggettivizzante, la funzione fascista e il geo-
potere ecocida si incontrano e si rafforzano a vicenda? Dobbiamo
trovare un modo per opporre le pulsioni di vita alle pulsioni di
morte? Non credo che questa sia la soluzione.

Per tornare a Freud, e senza dubbio dovremo tornare con attenzione
ai suoi testi se vogliamo salvare 1la soggettivita dal suo
annientamento, ricordiamo innanzitutto che Freud non oppone, come
si dice troppo spesso, Eros e Thanatos - bisogna notare d’altronde
che il nome Thanatos non appare mai in Al di la del principio di
piacere. In effetti, 1le pulsioni di morte sono plurali e
innominabili, e non sono simmetriche alle pulsioni di vita: 1la
metapsicologia freudiana delle pulsioni non porta né a un dualismo
rigido né a un monismo puro, ma a un’unita fratturata, un’immanenza
lacerata, dove Lla legge generale é quella delle pulsioni di morte,
mentre le pulsioni di vita rappresentano L’eccezione. Tutto parte
dall’“inanimato” e vi ritorna, come spiega Freud in AL di Lla del
principio di piacere; ma, nel frattempo, tra due morti, tra due

assenze di vita, 1’universo & come disgiunto da se stesso dagli
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impulsi di vita che lo spingono lontano dalla mortel’”. Non si
trattera quindi, in una prospettiva freudiana, di opporsi alla morte
a partire da un vitalismo, cioé da un principio ontologico che
afferma la vitalita permanente e universale dell’essere, ma da un
desiderio dell’eccezionale, da una promozione dell’inedito.

Questo punto mi sembra particolarmente importante in un’epoca di
disastri ecologici e di pandemie che sono wuna delle 1loro
manifestazionil®. Si potrebbe infatti pensare che esigere 1la
conservazione della vita, 1la sua protezione, e fare della
sopravvivenza il valore supremo delle nostre societa di fronte al
collasso ecologico finale, sia giustificato: non e forse questa una
lotta per la vita e contro le pulsioni di morte? Tuttavia, il fatto
che 1’attesa della Grande Sera Rivoluzionaria abbia lasciato il
posto all’attesa della Grande Notte del collasso ambientale non mi
sembra costituire un progresso politico e psicologico, e potrebbe
anche accentuare la formazione in maniera corazzata dei soggetti
contemporanei: se infatti regna solo la paura del collasso a venire,
se la Terra diventa solo una fonte di terrore, non & questo un
invito a proteggersi ancora di piu, a sprofondare ancora di piu
negli universi paralleli di internet e nella sua tendenza a far
proliferare la negazione della realta? Questo non favorisce i regimi
autoritari che vogliono ‘“salvarci”? Non si sta preparando
1’insediamento di fascismi verdi?

Sia ben chiaro, non si tratta in nessun modo di minimizzare
1’estinzione in corso, ma di comprendere che aggiungere paura in un
mondo dove la paura abbonda & inutile, controproducente, e pud solo
alimentare i poteri della morte, soffiando sul fuoco delle pulsioni
di morte. Personalmente, ho persino spesso la sensazione che sia

comunque troppo tardi, che sappiamo gia che non c’é piu niente da

17 Si potrebbe dire che le pulsioni di vita sono il clinamen che ci tiene lontani,
per un certo tempo, dall’equilibrio termodinamico della morte.
18 p. Grandcolas, Coronavirus: “L’origine de L’épidémie de Covid-19 est Liée aux

bouleversements que nous imposons a La biodiversité”, in «Le Monde», 4 avril
2020.
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fare e che dobbiamo elaborare il lutto del futuro; ma, curiosamente,
non ne traggo alcun fatalismo: ne traggo 1’idea che dobbiamo come
mai prima affermare 1’essenziale, come mai prima affermare 1la
necessita di giustizia ora, di verita ora, di bellezza ora.
Sensibilizzato dal destino dei popoli africani schiavizzati e dei
popoli indigeni colonizzati nelle Americhe, ho imparato cosa
significa avere gia perso il proprio mondo, essere gia dopo la fine
del mondo - cosl che per alcuni popoli oggi, la vita e questa
improbabile esistenza tra due estinzioni, due fini del mondo, quella
del passato (schiavitu, deportazione dall’Africa, genocidio
generato dalla colonizzazione) e quella del futuro (conflagrazione
climatica, infertilita del suolo, etc).

Invece di scommettere sulla sopravvivenza in una comunita chiusa,
scommettiamo sulla necessita di un presente piu intenso, piu
esigente, soggettivamente e politicamente. Sostituiamo la paura con
1’amore, con 1’attrazione per cio che e estraneo. Se siamo eccezioni
viventi, se 1la Terra stessa & una scintilla nell’oscurita
dell’universo, allora abbiamo il dovere di esistenze avventurose -
sia sul piano amoroso che politico. Esistenze avventurose al posto
di formazioni soggettive corazzate - il che si puo fare solo
riorientando le pulsioni di morte, non cercando invano di

annullarle.

6. Pulsioni di morte al servizio della formazione di spiriti Lliberi
La sezione precedente non propone, ovviamente, un manuale per la
riorganizzazione della societa, ma insiste sulla questione cruciale
della soggettivita: per sfuggire al geo-potere, al fascismo e al
controllo tecnologico, e necessario prendersi cura della vita
psichica. Questo significa saper diventare uno spirito libero. Una
mente capace di smarcarsi dall’egemonia della comunicazione, di non
corazzarsi con protezioni che impediscono alla vita di avventurarsi
verso il suo desiderio. Ma questo non sara possibile senza 1’aiuto

delle pulsioni di morte. Cid significa che il problema non é cercare
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di sbarazzarsi delle pulsioni di morte, ma riconoscerle e sottrarle
dalle mani dei poteri della distruzione ecologica, politica e
tecnologica.

Una tale sottrazione comporterebbe la limitazione del potere delle
industrie estrattiviste, 1’invenzione di Costituzioni che non diano
pieni poteri all’esecutivo e 1’assoggettamento dei giganti del web
a principi etici e democratici. Si vede immediatamente che questi
tre imperativi non sono a portata di mano.. Ma per arrivarci,
possiamo fin da ora servirci delle pulsioni di morte per scolpire
la nostra soggettivita, da soli e in comunita, attraverso pratiche
politiche e artistiche e la conoscenza condivisa del mondo. Perché
le pulsioni di morte sono anche cid che ci permette di forgiare
astrazioni e simboli - come diceva lo psicoanalista Jacques Lacan
«il simbolo si manifesta innanzitutto come uccisione della cosa, e
questa morte costituisce nel soggetto 1’eternizzazione del suo
desiderio»!®. Le pulsioni di morte sono infatti in gioco nella
creazione di istanze 1linguistiche che ci permettono di nominare,
invocare, evocare, metaforizzare, senza rendere materialmente
presente cio di cui si parla: posso dire “spettro”, “spirito” e
“materia vivente”, senza vedere o sentire immediatamente ci0 che
questi termini cercano di designare. Le pulsioni di morte possono
cosl essere messe al servizio della vita dello spirito, quella che
si avventura verso ci0o che e estraneo, quella che intuisce cid che
non c’é piu o non c’e ancora, quella che immagina cid che dovrebbe
essere, quella che crea una liberta nel cuore stesso degli apparati
di oppressione, riuscendo talvolta a sfuggirvi - e a smantellarli

quando diviene necessario.

(Traduzione italiana di Delio Salottolo)

FREDERIC NEYRAT & professore associato presso 1l Dipartimento di 1Inglese
dell’Universita Winsconsin-Madison, dove ricopre anche una cattedra di Panetary
Humanities

neyrat@wisc.edu

19 J. Lacan, Fonction et champ de La parole et du lLangage en psychanalyse (1953),
in Id., Ecrits, Seuil, Paris 1966, p. 319. La traduzione & nostra [N. d. T.].
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DELIO SALOTTOLO

PORNOGRAFIA DELLA CATASTROFE.
MORTE INDIVIDUALE E MORTE COLLETTIVA NELL’ERA DELL’ANTROPOCENE

1. La morte e L’origine della cultura 2. la pornografia della morte e della catastrofe
3. L’esigenza di dominio e la quiete dell’estinzione
4, IL corpo e la macchina dinanzi alla catastrofe
5. Catastrofismo da illuminare 6. La morte, il collasso e L’impotenza

ABSTRACT: PORNOGRAPHY OF CATASTROPHE. INDIVIDUAL
DEATH AND COLLECTIVE DEATH IN THE AGE OF THE
ANTHROPOCENE

This article aims at analysing how a
particular representation of (individual
and collective) death is symptom of a
particular organization of culture and
symbolic representations. Starting from
the reflections of 3Jankélévitch, Bauman
and Gorer, I analyse the characteristics
of what could be called “pornography of
catastrophe”, i.e. the condition of human
being in the Anthropocene faced with the
possibility of individual and collective
death. The “deconstruction of mortality”
and the “deconstruction of immortality”
are at the basis of this “pornographic”
imaginary, as well as the all-modern and
postmodern impossibility of inserting
death within the symbolic exchange of our
culture (the reference is to Baudrillard).
Thus, the pornography of catastrophe feeds
in a contradictory way on a series of
elements ranging from the need for
domination to the quiet of extinction,
from the Promethean delirium of a certain
transhumanism to the eternal
mechanicism/machinism in the
representation of Nature (internal and
external to the human). Catastrophe is
“pornographic” - individualism of the
specter and impossibility of symbolic and
social elaboration - also from a strictly
epistemological and ontological point of
view, starting from the uncertainty and
indeterminacy of “natural facts” within

non-linear systems, denoting a certain difficulty for human moral psychology to adapt to contradictory
forms of temporality. Analysing some elements of the so-called collapsologie, death, collapse and
impotence seem to be correlated with this “pornographic” attitude, so that reactivating the
imagination, at this moment in sapiens’' history, becomes an immediately ethical-political task.

Ciascuno é il primo a morire
E. Ionesco

Ce qui va tuer Lle capitalisme, c'est la géologie
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1. La morte e L’origine della cultura

I1 filosofo Vladimir Jankélévitch definisce puntualmente il
«carattere sconcertante e persino vertiginoso della morte» a partire
da quella che rappresenta la sua contraddizione fondamentale: «da
una parte un mistero che ha dimensioni metaempiriche, vale a dire
infinite, o meglio che non ha affatto dimensioni; e dall’altra un
evento familiare che accade nell’ambito empirico e che a volte si
compie sotto i nostri occhi»!. Il “mistero” e 1’orizzonte della
morte, ragionando more philosophico, rappresentano uno dei modi -
tra i piu decisivi - mediante i quali si determina il posizionamento
dei saperi all’interno della geografia di una cultura?: «la morte &
il punto di tangenza del mistero metaempirico e del fenomeno
naturale; il fenomeno letale & di competenza della scienza, ma il
mistero soprannaturale della morte reclama 1 conforti della
religione»3. Quando parliamo della morte, non possiamo fare a meno
di interrogare la cultura all’interno della quale essa viene pensata
(del resto, “funziona” cosi per tutte le espressioni naturali
dell’umano, 1in quanto gia-sempre integrate all’interno di wuna
visione simbolica e culturale complessiva), ma & anche vero che il
mistero e 1’orizzonte della morte conducono a wun ulteriore
paradosso, perché «per me la mia morte & la fine di tutto, la fine
totale e definitiva della mia esistenza personale e 1la fine
dell’universo intero, la fine del mondo e la fine della storia»?,
ma allo stesso tempo «la mia morte per 1l’universo non & una
catastrofe cosl grande, ma solo un accadimento impercettibile e una

sparizione irrilevante»>. Questo paradosso, nella sua semplicita e

1 V. Jankélévitch, La morte (1966), tr. it. Einaudi, Torino 2009, p. 33.
2 Si tratta di una sorta di indicatore epistemologico. Come nota Zygmunt Bauman
«la morte [..] non & la radice di tutto quello che esiste nella cultura; [..] la
cultura rincorre quella permanenza e durevolezza che manca cosl atrocemente alla
vita in quanto tale. Ma la morte (piu esattamente la consapevolezza della
mortalita) & la condizione ultima della creativita culturale in sé» (Z. Bauman,
Mortalita, immortalita e altre strategie di vita (1992), tr. it. il Mulino,
Bologna 2012, p. 11).
3 V. Jankélévitch, op. cit., p. 36.
4 Ibid., p. 48.
> Ibid., pp. 48-49.
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nella sua (quasi) ovvieta, sembra interrogare profondamente 1lo
spirito del tempo dell’Antropocene: se all’espressione “la mia
morte” sostituiamo “la nostra morte (come specie)”, diviene ancora
piu angosciante sia 1la percezione della fine del mondo sia
1’ impercettibilita e 1’irrilevanza dell’evento di estinzione di
sapiens.

I1 famoso detto di Epicuro - sia applicato a livello individuale
sia ampliato a tutta la specie - non pud mai essere davvero
consolatorio, nonostante la sua logica ferrea, perché, come nota
giustamente Zygmunt Bauman, su questo punto in linea con Vladimir
Jankélévitch, la stessa esistenza della cultura & una continua
contestazione di quel detto: se e vero che «la trascendenza e cio
di cui tratta la cultura quando tutto il resto & detto e fatto», e
se «la cultura concerne 1l’allargamento dei confini temporali e
spaziali dell’essere, e il suo obiettivo & smantellarli
completamente»®, diviene allora chiaro come le “prime” attivita
culturali si sviluppino a partire da una riflessione sulla
sopravvivenza, rinviare la morte e renderla contemporaneamente
qualcosa di significativo, e sull’immortalita, negare alla morte il
suo significato piu angosciante, vale a dire 1’annullamento, 1la
nichilizzazione’. La mortalita e 1’immortalita diventano, nelle
culture umane, vere e proprie “strategie di vita” e, nella nostra
contemporaneita, ai tempi di quello che viene chiamato Antropocene,
a mescolarsi e a suscitare ambiguita sono due istanze: una tutta
“moderna” e che riguarda la “decostruzione della mortalita® - 1’idea
che si muore sempre di qualcosa e che quel qualcosa, fino a un certo
punto, puo e deve essere evitato mediante un’attenzione esasperata,
semplificando: antropocentrismo del dominio sulla natura (“interna”
ed “esterna”) e frustrazione nei confronti della morte come
quell’elemento che non smette di sfuggire a questo dominio; una

seconda tutta “postmoderna” e che riguarda la ‘“decostruzione

6 Z. Bauman, op. cit., p. 13.
7 Cfr. ibid., pp. 13-14.
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dell’immortalita” - 1’idea «di trasformare 1la vita in wuna
rappresentazione quotidiana irrefrenabile della “mortalita”
universale delle cose e della cancellazione della distinzione tra
transitorio e duraturo»®, semplificando: narcisismo e solitudine,
godimento del transitorio e negazione del futuro, elogio dell’attimo
e della “scomparsa”, una certa seduzione morbosa per la catastrofe.
“Decostruzione della mortalita” e “decostruzione dell’immortalita”
si incrociano perfettamente all’interno della nostra
contemporaneita antropocenica, la quale vive in un vero e proprio
stato di eccitazione nei confronti della catastrofe, laddove essa
incrocia morte individuale e morte collettiva ed evoca wuna
mescolanza di volonta catecontica di rinvio e di attesa messianica
di realizzazione. La crisi ambientale da un 1lato (1l’epoca
dell’Antropocene) e dall’altro 1la crisi pandemica, sua prima
espressione concreta e globale, testimoniano perfettamente quanto
siano sempre in atto tali processi di decostruzione: con esplicito
riferimento al noto studio di Geoffrey Gorer®, chiameremo
pornografia della catastrofe la condizione antropocenica dinanzi al
mistero metaempirico ed empirico della morte individuale e

collettiva.

2. La pornografia della morte e della catastrofe
I1 breve studio di Geoffrey Gorer ha stabilito una sorta di canone
interpretativo per quanto concerne 1’evoluzione della percezione

della morte nella contemporaneita'®. Quella che viene definita dal

8 Ibid., p. 19.

° G. Gorer, The Pornography of Death, in «Encounter», October 1955, pp. 49-52.
La traduzione delle citazioni che seguiranno e nostra.

18 Tn un certo senso anche 1’importante e profondo saggio di Norbert Elias sulla
solitudine del morente ne & parzialmente debitore, cfr. N. Elias, La solitudine
del morente (1982, 1985), tr. it. Il Mulino, Bologna 2019. Il sociologo tedesco,
oltre a sottolineare 1’evidente similitudine tra 1’imbarazzo vittoriano nei
confronti della sessualita e 1’imbarazzo contemporaneo nei confronti della morte,
definisce le caratteristiche che determinano la visione della morte nella nostra
epoca: 1’allungamento dell’aspettativa di vita e la naturalizzazione della morte;
1’allontanamento conseguente del momento “finale”; la pacificazione interna delle
societa contemporanee; il grado elevato di individualizzazione.
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sociologo inglese pornografia della morte ha a che vedere con una
serie di trasformazioni nella percezione sociale di cid che si
determina come osceno e di ci0 che si determina come pornografico.
Mentre «l’oscenita [..] & un universale, un aspetto della vita
sociale dell’uomo e della donna» in quanto «in ogni luogo e in ogni
tempo esistono parole e azioni che, quando fuori posto, possono
produrre turbamento, imbarazzo sociale e ilarita», la pornografia,
come attivita interdetta e volta alla produzione individuale di
illusioni o allucinazioni, e molto piu rara e in generale molto
meno attestata: il motivo & che «mentre il piacere dell’oscenita e
un fatto prevalentemente sociale, il piacere della pornografia €& un
fatto prevalentemente privato»!l. Il primo elemento, dunque, che
caratterizza il “pornografico” e la sua dimensione decisamente
individuale, ed & il medesimo elemento che caratterizza la pruderie,
fenomeno concomitante e speculare. Quando «un qualche aspetto
dell'esperienza umana e trattato come intrinsecamente vergognoso o
ripugnante, a tal punto che non e possibile discuterlo o menzionarlo
in pubblico», si verifica che «1l'aspetto innominabile
dell’esperienza tende allora a divenire oggetto di molte fantasie
private, piu o meno realistiche, fantasie cariche di piacevoli sensi
di colpa o di piaceri colpevoli»'?, Se nell’eta vittoriana i soggetti
innominabili erano 1’atto sessuale e la nascita e cosi si sviluppava
la pornografia (mentre la morte non era soggetta a un regime di
invisibilizzazione e dunque non era “pornografica®), a partire del
ventesimo secolo si ha «un cambiamento di atteggiamento e di
“visibilita”»3: le ragioni di questo cambiamento, per cui la morte
diviene “invisibile” e innominabile, si troverebbe, secondo Gorer,
in «una connessione tra il cambiamento di tabu e il cambiamento
nelle credenze religiose» - al di la delle credenze professate in

pubblico, una credenza effettiva in una vita futura post mortem e

11 G. Gorer, op. cit., p. 49.
12 Thid., p. 50.
13 Ibid., p. 51.
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sempre piu debole, per cui «la morte naturale e la decomposizione
fisica sono diventati eventi troppo raccapriccianti da contemplare
o discutere»!?, La pornografia della morte funziona dunque in questo
modo: la sanita pubblica e 1’evoluzione della scienza e della
pratica medica hanno reso la morte naturale un fenomeno quanto mai
raro - si muore sempre e comunque a causa di qualcosa - e la stessa
prassi ha quasi del tutto cancellato lo spettacolo della morte
casalinga; «contemporaneamente, la morte violenta & cresciuta in un
modo senza precedenti nella storia umana» e «mentre la morte
naturale e sempre piu soffocata dalla pruderie, la morte violenta
ha giocato un ruolo sempre piu importante nelle fantasie offerte
dai mass media»®. L’elemento pornografico sorge dunque come
surrogato della gratificazione: finché la morte non riacquisira la
sua visibilita, le immagini massmediatiche della morte e della
decomposizione si moltiplicheranno e solleticheranno sempre la
pruderie contemporanea. In questo senso, il secondo elemento che
caratterizza il “pornografico” e dunque la sua potenzialita di
condurre a una gratificazione fantasmatica di cio che non puo essere
nominato ed elaborato simbolicamente e socialmente.

Lavorando sul testo di Gorer, possiamo affermare che individualismo
del fantasma e impossibilita di elaborazione simbolica e sociale
sono le caratteristiche del “pornografico”, ed & in questo senso
che possiamo parlare, ai tempi dell’Antropocene, di una pornografia
della catastrofe, all’interno della quale si mescolano, in modo
perturbante, morte individuale e morte collettiva - la percezione
di una catastrofe a venire, pur essendo oggi una vera e propria
rappresentazione collettiva, viene vissuta individualmente e non
viene elaborata simbolicamente e socialmente, pur diffondendosi nel
mainstream dell’industria culturale. Nella Modernita, quanto e
accaduto per il corpo individuale, oggettivato e parcellizzato dal

sapere medico, e avvenuto per il corpo collettivo: se & possibile

14 Ibid.
1> Ibid.
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parlare di biopolitica della catastrofe'®, lo & sicuramente in
questo senso “pornografico” - la pornografia della morte individuale
e il rovescio concomitante della biopolitica del corpo individuale,
la pornografia della catastrofe 1in quanto morte collettiva e il
rovescio della biopolitica del corpo collettivo.

Per quanto concerne, dunque, la percezione della catastrofe ai tempi
dell’Antropocene possiamo affermare che essa assuma una
caratteristica di attrazione estetica (e a tratti morbosa), proprio
in concomitanza di un’assenza di presa in carico sociale della sua
possibilita realmente esistente: il  “pornografico” della
rappresentazione massmediatica si accompagna alla pruderie delle
scelte economico-politiche. Se 1la genealogia, intesa in senso
nietzschiano e foucaultiano, si da il compito di decostruire il
senso comune imposto dalla storia dei concetti, mostrando 1’urgenza
e 1’emergenza, come scontro in una politica della verita, di una
problematizzazione, possiamo affermare che 1’estetica della
catastrofe (estetica nel duplice senso di “percezione” e
“rappresentazione artistica”) ha una sua propria genealogia, che,
come nota giustamente Fran¢ois Walter, nasce esattamente nell’epoca
dell’Illuminismo, quando diviene «un modo per donare nuovamente un
senso ai fenomeni della natura sempre piu disincantati dalle
certezze apparenti della scienza»'’. La catastrofe diviene nella
Modernita un attrattore perché permette di “incantare” nuovamente
il mondo e di inserire la natura all’interno di una dinamica di
senso “significativa” per 1’esperienza esistenziale umana: la
natura non e qualcosa di cui semplicemente possiamo disporre, grazie
all’intelligenza tecnica e tecnologica, sfondo e scenografia per
1’attore wumano troppo umano, ma il suo ritorno in forma di
catastrofe rappresenta esattamente il “ritorno del rimosso” che

preme lungo il bordo “inferiore” della coscienza. La catastrofe

16 L’ espressione & di Eva Horn. Cfr. E. Horn, Biopolitica della catastrofe (2011,
2012, 2013), tr. it. Mimesis, Milano-Udine 2021.

17 F, Walter, Catastrophes. Une histoire culturelle XVI°-XXI®° siécle, Editions du
Seuil, Paris 2008, p. 171. Le traduzioni sono nostre.

29



DOSSIER Delio Salottolo, Pornografia della carastrofe

attrae perché mostra la potenza della natura contro ogni forma di
dominio tecnocratico, la (paradossale) liberta di cid-che-é-natura
contro cid-che-e-cultura (e, in questo senso, “normato”) e diviene
cosl oggetto di espressione artistica, raccontando in maniera
perturbante (nel gioco tra familiarita e non-familiarita) le paure
di una scientifizzazione della realta e mostrando i limiti di ogni
prometeismoi®. L’ estetica della catastrofe scava nelle
contraddizioni moderne della rappresentazione della natura e della
sua relazione con la cultura: dal punto di vista tecnocratico del
capitalismo (prima nascente e poi avanzato), 1la natura &
“determinismo” e materiale a disposizione mentre la cultura e
“finalismo” e “disegno”, 1liberta di espressione e dominio;
contemporaneamente, la natura e liberta e manifestazione di un
“incanto” estetico che trascende i limiti del “determinismo”, mentre
la cultura e normativita sociale e soffocante, assenza di liberta
di espressione. L’estetica della catastrofe ha per certi versi un
valore immediatamente “ecologico” nella misura in cui «la natura
non e piu soltanto un oggetto ma interferisce con il soggetto che
osserva e agisce per inventare una nuova convivenza esistenziale
con gli elementi della biosfera»!®. Ma il valore ecologico della
catastrofe rimane impigliato nella rappresentazione pornografica di
essa, che lo privatizza e lo rende inattingibile simbolicamente e
socialmente.

E cosl 1’estetica della catastrofe, che non poteva che nascere nel
momento in cui con 1’Illuminismo si realizza, ampliandosi a tutte
le rappresentazioni simboliche e culturali, il progetto della
rivoluzione scientifica, racconta alla perfezione le contraddizioni
della Modernita: un’idea di catastrofe naturale, cosi come un’idea
di morte (individuale) naturale - in cui la Natura gioca il ruolo

di un avversario/nemico dell’Umano -, non potevano che sorgere

18 Del resto il romanzo di Mary Shelley si intitola proprio Frankenstein: or, The
Modern Prometheus ed e sicuramente uno dei vertici indiscussi di questa
sensibilita nei confronti della catastrofe.

1% F. Walter, op. cit., pp. 171-172.
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all’interno di un modo di organizzare i saperi che parte dalla
scissione Umano/Natura - 1’incompiutezza di questo processo
organizzativo dei saperi, cosi come la racconta Bruno Latour?e,
accresce indubbiamente il suo fascino pornografico. “Morte
individuale naturale” e “catastrofe naturale” si trovano relegate
ai margini dell’impresa moderna e occidentale - allo stesso tempo,
innominabili e sempre nominate: non rientrando piu all’interno dello
scambio simbolico delle societa contemporanee, e rese estranee e
incomprensibili, illeggibili e indomabili, rappresentano 1’elemento
che sempre sfugge e sempre ritorna della nostra cultura. Non e forse
un caso che sfidare la morte e la catastrofe pud essere sentito
come 1’unico atto vero e profondo di “liberta”. L’unico atto non

“biologico”, non “funzionale”, che & rimasto al vivente umano.

3. L’esigenza di dominio e la quiete dell’estinzione

Come nota giustamente Jean Baudrillard, «l’irreversibilita della
morte, il suo carattere oggettivo e puntiforme, e un fatto
scientifico moderno»: si tratta di un elemento peculiare della
nostra cultura occidentale, nella misura in cui altre culture
«affermano che la morte comincia prima della morte, che la vita
continua dopo la vita, che & impossibile discriminare la vita dalla
morte», la morte essendo una delle forme che assume lo scambio
simbolico che & a fondamento dell’esperienza culturale umana; il
vero problema & che «la nostra idea della morte & governata da un
sistema di rappresentazione del tutto diverso: quello della macchina
e del funzionamento»?!. Rovescio speculare della speranza in
un’anima immortale, trascendente e capace di elevarsi al di 1la
dell’oggettivita bruta, e la realta di un corpo mortale come
ricettacolo di malattia, sessualita e morte, un corpo mortale che

non smette di vendicarsi dell’anima immortale mediante la sofferenza

26 11 riferimento & ovviamente a B. Latour, Non siamo mai stati moderni (1991),
tr. it. eléuthera, Milano 2016.

21 J. Baudrillard, Lo scambio simbolico e la morte (1976), tr. it. Feltrinelli,
Milano 2007, p. 176.
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e la cavalcata ineluttabile verso la fine. La stessa necessita
moderna di una biopolitica nasce anche da questo presupposto: non
basta governare le anime, mediante le manifestazioni di quello che
Michel Foucault ha chiamato “potere pastorale”, ma, come lo stesso
filosofo francese ha sottolineato, occorre organizzare i corpi in
funzione della riproduzione di uno schema sociale votato alla
massimizzazione e all’efficienza - il corpo deve funzionare meglio
ed essere sempre piu efficiente, se la nostra anima vuole domarne
le devianze strutturali??. L’umano come allotropo empirico-
trascendentale?®* - forma (in)compiuta di ogni cartesianesimo e di
oghi Modernita - é& 1l soggetto perfetto per la sottomissione ai
regimi biopolitici e necropolitici, sia nelle relazioni politiche
che nell’immaginario e nell’universo simbolico: noi umani,
dimensione soggettiva della realta, possiamo e dobbiamo dominare la
natura interiore intesa come corpo naturale, dimensione oggettiva
della realta, cosl come noi umani possiamo e dobbiamo dominare la
natura esteriore intesa come ambiente naturale - morte individuale
naturale e catastrofe naturale non smettono di mettere in crisi
questo dispositivo. L’Antropocene e la «crisi ambientale
rappresentano il ritorno del rimosso della morte collettiva - della
morte con significato collettivo - e la catastrofe & pornografica
anche per questo, perché da un lato permette una gratificazione
intima, capace di eccedere i 1limiti della Modernita irrisolta,
dall’altro rappresenta una forma di quiescenza e accondiscendenza
al fluire del reale. Finché la catastrofe resta pornografica, non
potra mai essere davvero presa in carico come orizzonte di
possibilita dell’avvenire, nessuna politica dell’immaginario,

nessuna costruzione di racconti alternativi sara possibile finché

22 Cfr. M. Foucault, Sicurezza, territorio, popolazione. Corso al College de
France (1977-1978), tr. it. Feltrinelli, Milano 2005; 1Id., Nascita della
biopolitica. Corso al College de France (1978-1979), tr. it. Feltrinelli, Milano
2005.

23 Cfr. Id., Le parole e le cose. Un’archeologia delle scienze umane (1966), tr.
it. BUR, Milano 2004, in particolar modo pp. 327-368.
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la catastrofe solletichera la nostra pruderie privata. L’attrazione
per la catastrofe, che pu0 spingersi al desiderio dell’estinzione,
rientra probabilmente, come fenomeno psicologico, all’interno di
quelle pulsioni di morte che Sigmund Freud ha raccontato alla
perfezione?*, all’interno di quell’immaginario che vede nella vita
un’anomalia nei confronti della quiete che attende tutte le cose
nella lente e inesorabile morte termica che raffreddera tutta la
realta. La vita & una forza neghentropica, ma naufragare nel dolce

mare dell’entropia non smette di sedurre 1’umano occidentale.

4. Il corpo e la macchina dinanzi alla catastrofe

Ma torniamo alla mitologia moderna della dimensione biologica
dell’umano, torniamo all’allotropo empirico-trascendentale. La
pornografia della catastrofe - sul versante dell’“incanto” della
natura - produce la seduzione privata e non elaborata simbolicamente
e socialmente nei confronti della morte collettiva e
dell’estinzione, ma cosa “produce” invece all’interno del progetto
tecnocratico di dominio della natura proprio del capitalismo? Se il
corpo €& una macchina biologica - e del resto ogni “meccanicismo”,
come spiega alla perfezione Canguilhem, rappresenta
quell’atteggiamento umano (troppo umano) volto alla costruzione di
macchine non solo materiali ma anche di pensiero, per definire una
distanza tra il sé e la propria appartenenza al movimento immanente
della vita e delimitare una dimensione di controllo dell’esperienza
e di dominio sulla realta? -, se il corpo rappresenta qualcosa che
trova una realta seppur fantasmatica proprio nel momento in cui si
scinde dal simbolico (non rientra piu in quello che Baudrillard
chiamerebbe “scambio simbolico”), allora si entra in una logica
perfettamente binaria (e che apre anche alla “dialettica” di

pruderie/pornografia). I passaggi logici di questo dispositivo,

24 Cfr. S. Freud, Al di La del principio del piacere (1920), in Id., Psicanalisi
e societa, tr. it. Newton Compton Editori, Roma 1969, pp. 113-183.

25 Cfr. G. Canguilhem, Aspetti del vitalismo, in Id., La conoscenza della vita
(1965), tr. it. Il Mulino, Bologna 1976, pp. 125-147.
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mostrati nella loro forma piu “estrema” e dunque piu immediatamente
comprensibili, sono i seguenti:

a) “vita”, “malattia” e “morte” diventano interpretabili nei termini
di funzionamento, mal-funzionamento e non-funzionamento di wuna
macchina;

b) il non-funzionamento (ma anche il mal-funzionamento a partire da
determinate “norme”) di una macchina implica 1’idea di un errore di
progettazione (“progetto” che pud essere “ripensato” mediante la
biochimica o la genetica, ad esempio) o di una carenza di conoscenze
e strumenti in chi dovrebbe essere in grado di apportare modifiche
e aggiusti - fondamentale e la riedizione di un ottimismo del
progresso che, per certi wversi, pu0 sembrare ai tempi
dell’Antropocene completamente fuori tempo massimo: il procedere
scientifico si mostra comunque continuo e “scatenato”, senza limiti
né confini;

c) interventi sempre pil raffinati di carattere tecnico/tecnologico
potranno permettere di superare i limiti di una macchina biologica
che tende sin dall’apparizione (la nascita) a procedere verso la
distruzione (la morte);

d) la mortalita individuale sara finalmente sconfitta e 1’umano
entrera in una nuova epoca post-umana e post-storica - questa
fantasia (in senso psicologico) allo stesso tempo cartesiana e post-
cartesiana, dal movimento Transumanista alle fantasmatiche
procedure di mind uploading e di crionica?®, fino alla Singolarita,
condivide con 1’estetica dell’“incanto” della catastrofe non solo
il punto di partenza, 1’ambiguita della scissione Umano/Natura (che
rilancia su livelli molto piu complessivi quella classica di

anima/corpo), ma anche una certa rappresentazione del biologico

26 11 penultimo romanzo di Don De Lillo racconta proprio questa ambiguita nella
ricerca transumanista dell’“immortalita” che si mescola costantemente alla
seduzione nei confronti della “fine” di tutte le cose. L’incipit & fulminante:
«Tutti vogliono possedere La fine del mondo. Questo ha detto mio padre, in piedi,
davanti alle finestre all’inglese del suo ufficio di New York: gestione del
patrimonio, dynasty trusts, mercati emergenti» (D. De Lillo, Zero K (2016), tr.
it. Einaudi, Torino 2017, p. 9).
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(che manifesta 1la forma specifica dell’ontologia occidentale
moderna).

Tutte queste procedure di superamento dei 1limiti biologici di
sapiens rappresentano una delle figure (tra le piu semplici da
individuare) che pud assumere la pornografia della catastrofe, nella
misura in cui promette una gratificazione sia nei confronti della
morte  individuale, promettendo una forma di immortalita
tecnologica, che nei confronti della morte collettiva della
catastrofe, promettendo un superamento di ogni limite biologico
dell’umano e di ogni 1limite naturale connesso all’habitat e
all’ambiente in generale. “Estinzione” e “Singolarita” hanno la
medesima funzione all’interno del regime discorsivo
dell’Antropocene.

Per dirla nei termini di Jean Baudrillard, la morte non ha nulla di
biologico, in quanto «a uno dei due poli, quello biochimico, i
protozoi asessuati non conoscono la morte, si dividono e si
ramificano», mentre «all’altro polo, quello del simbolico, 1la
morte/nulla non esiste nemmeno, la vita e 1la morte vi sono
reversibili»?’. Soltanto che, nell’ipotesi transumanista, non esiste
reversibilita di vita e morte, non esiste “scambio simbolico” e
sociale in cui i morti sono riconosciuti in quanto dotati di una
certa agency, al limite non esiste piu la morte (e forse neanche la
vita come La conosciamo), a esistere & soltanto il delirio
prometeico dell’umano che mai come in questo caso tradisce la sua
matrice allo stesso tempo moderna e post-moderna (decostruzione di
mortalita e immortalita che si mescolano), individualistica e
atomistica. Perché la morte diviene un problema «solo nello spazio
infinitesimale del soggetto individuale» per cui «questa morte che
e ovunque nella vita, bisogha scongiurarla, localizzarla in un punto
del tempo e in un luogo preciso: il corpo»?®. Eliminato il corpo e

la sua “assurda” biologia, si elimina questo fastidioso fardello

27 3. Baudrillard, op. cit., p. 177.
28 Thid.
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della Natura; piu avanza la percezione di una possibile fine della
specie o di gran parte di essa, di una morte collettiva, piu 1’umano
cerca di sconfiggere la morte naturale individuale.

Ed eccoci tornati al punto da cui avevamo preso avvio, da un lato
la biologizzazione della morte, dall’altro 1’impossibilita di
dominarla simbolicamente: «neutralizzata come “fatto naturale”, 1la
morte diventa sempre piu uno scandalo»?®*. La morte individuale
naturale e la catastrofe naturale diventano “scandalo” e «sragione
del “corpo organico della natura”»3?., Ma 1’elemento ancora piu
profondamente contraddittorio, per quanto riguarda il programma
della Modernita, & un altro: Jean Baudrillard, riferendosi alle
paure degli attentati e delle catastrofi nucleari (quelle che
colmavano 1’immaginario del tempo a cui si riferisce il 1libro)
afferma che «é& notevole che siamo ritornati, in pieno sistema della
ragione, e in piena conseguenza logica di questo sistema, alla
concezione “primitiva” di imputare qualsiasi evento, e in
particolare la morte, a una volonta ostile»3’. Nel tempo
dell’Antropocene, questo “ritorno” si muove lungo due strade: da un
lato il complottismo che, in quanto sottoprodotto della fine delle
ideologie e dell’idea di futuro, vede soltanto in determinati attori
riconoscibili per nome e cognome gli autori delle (possibili e
reali) catastrofi - le questioni sistemiche sono “invisibilizzate”;
dall’altro le traduzioni nell’immaginario new-age della ben piu
seria ipotesi Gaia, quasi una personalizzazione del pianeta che,
antropomorfizzato, si scaglierebbe contro questa presenza, 1’umano,

vissuta come un’intrusione destabilizzante32.

2 TIbid., pp. 177-178.

3 Thid., p. 178.

31 Tbid., p. 179.

32 per 1’ipotesi Gaia cfr. ovviamente J. Lovelock, Gaia. Nuove idee sull’ecologia
(1979), tr. it. Bollati Boringhieri, Torino 2011, e tutte le opere successive
che hanno approfondito 1le questioni di questo 1libro fondativo. Per
1’utilizzazione more philosophico dell’immaginario Gaia, cfr. B. Latour, Face a
Gaia. Huit conférences sur Lle nouveau régime climatique, La Découverte, Paris
2015, e I. Stengers, Au temps des catastrophes. Résister a La barbarie qui vient,
La Découverte, Paris 2009.
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L’altro elemento che ritrova Baudrillard e che puo essere utile
alla nostra analisi concerne la questione della morte e della
catastrofe come violenza nei suoi aspetti pornografici: «per noi
che non abbiamo piu un rito efficace di riassorbimento della morte
e della sua energia di rottura, ci resta il fantasma del sacrificio,
dell’artificio violento della morte», se e vero che «il sacrificio
non & affatto “estetico” per i primitivi, ma contrassegna sempre un
rifiuto delle successioni naturali e biologiche, un intervento
d’ordine iniziatico, una violenza controllata, socialmente
ordinata»33, questa forma di intervento e paradossalmente preclusa
all’uomo moderno, il quale pur credendo di dominare la natura in
tutti i suoi aspetti, non ha piu una ritualizzazione che permetta
il salto dal naturale al sociale, ma resta in balia di un naturale
che, proprio nella morte individuale e nella catastrofe naturale,
esprime tutta la sua potenza, vissuta solo in chiave anti-umana.

Noi moderni siamo molto piu impreparati alla morte e alla catastrofe
dei cosiddetti “primitivi”. E i nostri sogni non sono altro che

fantasmi.

5. Catastrofismo da illuminare

La catastrofe, dunque, & innanzitutto pornografica - individualismo
del fantasma e impossibilita di elaborazione simbolica e sociale -
per ragioni di carattere socio-culturale: la Modernita, soprattutto
ora che da qualche decennio va definitivamente globalizzandosi, non
sembra avere gli strumenti adatti né per “rinviarla” né per
affrontarla. Molti studiosi cercano una risposta a questa incapacita
in un discorso che, decostruendo le strutture socio-culturali della
Modernita, si rivolga a culture altre, soprattutto quei “primitivi”
che erano stati relegati dall’eterno positivismo della seconda
Modernita in un immaginario sempre oscillante (ma speculare) tra

quello del “buon selvaggio” e quello del “materiale umano” da

33 J. Baudrillard, op. cit., p. 183.
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utilizzare in senso funzionale3*. In questo saggio, a noi interessa
restare pienamente nel “nostro” mondo culturale e moderno, e
discutere le possibilita di pensabilita della catastrofe e indagare
le ragioni del suo aspetto “pornografico”.

Un ulteriore elemento che spiega il clima di pornografia della
catastrofe all’interno del quale ci troviamo é segnato dal paradosso
proprio della “catastrofe”, che e stato sintetizzato in maniera
molto efficace dal filosofo francese Jean-Pierre Dupuy: «se dobbiamo
prevenire una catastrofe, dobbiamo anche credere che possa accadere
prima che accada» - una catastrofe, come ogni evento imprevedibile,
quando accade crea allo stesso tempo il “reale” e,
retrospettivamente, il “possibile” del suo accadere (“possibile”
che era stato evidentemente “invisibile”): una catastrofe sembra
poter essere stata “possibile” soltanto una volta che si e
realizzata (divenuta “visibile”), per cui prevenire una catastrofe
significherebbe renderla “possibile” prima della “realta” e
lavorare affinché quel “possibile” non possa divenire “realta”,
qualcosa come rendere nel presente “visibile” 1’“invisibile”,
rigettandolo nel futuro della sua “invisibilita”; «se, d’altra
parte, riusciamo a prevenirla, la sua mancata realizzazione la fa
restare nell’ambito dell’impossibilita e di conseguenza gli sforzi
fatti per prevenirla appariranno in retrospettiva inutili»3®> - una

catastrofe, dunque, se viene “prevista” e si lavora affinché non si

34 |’antropologia culturale contemporanea sta riuscendo a mettere in discussione
tutta una serie di abitudini di pensiero proprie dell’Occidente (e, in particolar
modo, della modernita occidentale), grazie a un confronto con le culture
cosiddette primitive, analizzate non solo dal punto di vista di una curiosita di
carattere “epistemologico” (e “tassonomico”), ma come vere e proprie ontologie
altre, 1laddove per “ontologia”, in questo contesto, dobbiamo pensare alle
differenti risposte che le differenti culture danno alla domanda: “come le
descrizioni del mondo determinano il nostro essere-nel-mondo?”. Cfr. P. Descola,
Par-dela nature et culture, Gallimard, Paris 2005; E. Viveiros de Castro,
Metafisiche cannibali. Elementi di antropologia post-strutturale (2009), tr. it.
ombre corte, Verona 2017; E. Kohn, Come pensano Lle foreste (2013), tr. it.
nottetempo, Milano 2021.

35 J.-P. Dupuy, “Pre-vedere L’apocalisse”, per un catastrofismo razionale (2005),
tr. it. in R. Girard, Prima dell’apocalisse, Transeuropa Edizioni, Massa 2010,
pp. 43-81, qui p. 69.
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realizzi, perde 1la sua consistenza di “reale”, ma anche di
“possibile”: se non si & realizzata, vuol dire che era davvero
“possibile”? Come si misura il grado di “possibilita” di un evento
che non si realizza?

Ma non e tutto. «L’aspetto terribile di ogni catastrofe» prosegue
Dupuy «é che veramente non crediamo nella sua possibilita, anche se
abbiamo tutti gli elementi per esser certi che accadra»: 1’ontologia
della catastrofe, il suo particolarissimo regime di
reale/possibile, impedisce che si creda nella sua “possibilita”,
anche quando se ne & in un certo modo certi, proprio perché si
tratta dell’evento che, per eccellenza, per “essere creduto” deve
essere “reale”; «poi quando accade, sembra essere stata sempre parte
del normale ordine delle cose» per cui «un momento prima sembrava
impossibile e un momento dopo, senza troppo sforzo, e diventata
parte integrante dell’“arredo ontologico” del mondo»3®¢ - basta
semplicemente pensare a come nel XX secolo, i piu grandi orrori
della storia wumana siano stati assorbiti senza grandi shock
all’interno della coscienza collettiva, per comprendere questo
strano regime della “catastrofe”.

I1 nodo riguarda la relazione tra epistemologia e ontologia:
«1’incertezza rientra nell’ambito dell’episteme, e si riferisce
quindi alla nostra conoscenza del sistema che stiamo osservando,
mentre 1’indeterminatezza si connota in senso ontologico, e cioée fa
riferimento alle cose cosi come stanno»3’. Per cogliere la
“possibilita” della catastrofe in tempi di Antropocene bisogna
uscire dal regime dell’incertezza - 1’idea scientista tutta moderna
e occidentale per cui sempre piu porzioni di “incerto” diventeranno
“certi” grazie al progresso - ed entrare nel regime
dell’indeterminatezza. Nel momento in cui ogni “principio di
precauzione” fa leva sull’incertezza e non sull’indeterminatezza,

si rende confusa la percezione della catastrofe naturale, che

36 Thid.
37 Ibid., pp. 43-44.
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diviene una questione “soggettiva” (il “soggetto” & la specie) e
tecnocratica. L’incertezza dinanzi alle minacce della crisi
ambientale non & soltanto epistemica e “soggettiva”3®, ma anche
ontologica e “oggettiva” - divenendo dunque “indeterminatezza”, per
tre ragioni:

1) gli ecosistemi sono sistemi complessi, non-lineari e divergenti,
resistenti fino a un certo punto, poi, superate alcune soglie
critiche, possono dare avvio a processi non piu controllabili e che
possono trasformare radicalmente le caratteristiche del sistema
stesso - 1’avvicinarsi della soglia critica mette definitivamente
in crisi anche il principio regolatore dell’analisi costi-benefici
(del resto inutile finché la soglia critica era lontana - di qui,
una delle ragioni per cui non ci si & mai realmente preoccupati
delle catastrofi naturali se non adesso che la soglia critica e
vicinissima);

2) i sistemi tecnico-culturali, cioé «creati dall’uomo, hanno
caratteristiche differenti dagli ecosistemi e 1’evoluzione di un
sistema ibrido, natural-culturale, non é prevedibile perché bastano
alcune fluttuazioni all’inizio della vita di un sistema complesso,
non-lineare e divergente perché esso prenda direzioni assolutamente
casuali e imprevedibili, anche catastrofiche, il tutto mostrandosi
a valle come “destino” o “necessita”;

3) infine, una questione logica: «ogni previsione circa il futuro
stato delle cose che dipenda da una conoscenza futura & impossibile,
per il semplice fatto che anticipare questa conoscenza vorrebbe
dire renderla attuale e rimuoverla dalla sua nicchia nel futuro»3°.
La soluzione proposta da Jean Pierre Dupuy & nota e va sotto il

nome di catastrofismo 1illuminato*®, caratterizzato da wuna

38 Relativa al soggetto umano, mentre & possibile immaginare un Dio/calcolatore
infinito che, conoscendo tutte le possibili relazioni di causa/effetto, saprebbe
in anticipo il momento esatto di qualunque evento. Quello che possiamo definire
lo strano sogno (incubo?) dell’Illuminismo.

3 J.-P. Dupuy, op. cit., p. 60.

4 Cfr. Id., Pour un catastrophisme éclairé. Quand L’impossible est certain,
Editions du Seuil, Paris 2004.
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“metafisica del tempo proiettivo” come «proiezione temporale
successiva alla catastrofe da cui vedere in retrospettiva 1’evento
catastrofico allo stesso tempo necessario e improbabile»4!. Processo
complesso da costruire come modalita collettiva e condivisa di
percezione, a causa di alcuni limiti propri della psicologia morale

di sapiens.

6. La morte, il collasso e L’impotenza

Se la filosofia di Jean-Pierre Dupuy invita a effettuare uno sforzo
immaginativo, costruendo un’immagine del futuro in cui la catastrofe
e allo stesso tempo improbabile e necessaria, in vista della
negazione di quella stessa immagine del futuro attraverso 1’impegno
nel presente per creare un futuro altro - cercando di andare oltre
i limiti della psicologia morale umana -, la pornografia della
catastrofe si determina infine come anticipazione nel presente del
collasso, questa volta da considerarsi certo, in un futuro non
troppo lontano. Talmente certo, che non é piu possibile fare nulla
se non “prepararsi”. Se 1la catastrofe e un paradosso per la
cognizione e la psicologia morale umana, occorre allora immaginarla
come “necessita” effettiva, come realta gia-presente: si tratta
della chiave di lettura del movimento culturale francese della
collapsologie, sul quale puo essere utile chiudere queste brevi
note. Possiamo sintetizzare 1la definizione di collapsologie
(“scienza del collasso”) in questo modo: «1’esercizio
transdisciplinare di studio del collasso della nostra civilta
industriale, e di cio che potrebbe venire dopo, facendo leva sui
due modi cognitivi che sono la ragione e 1’intuizione, e su lavori
scientifici riconosciuti»?#?, mentre lo scopo di quella che viene
chiamata collapsosophie (“filosofia/saggezza del collasso”) sarebbe

quello di «prepararsi alle conseguenze delle catastrofi attuali e

41 Id., “Pre-vedere l’apocalisse”, cit., p. 71.

42 p, Servigne, R. Stevens, Comment tout peut s’effondrer. Petit manuel de
collapsologie a L’usage des générations presente, Editions du Seuil, Paris 2015,
p. 253. Le traduzioni di questa e altre citazioni da questo libro sono nostre.
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future dando la priorita ai legami tra gli esseri umani e ai legami
con i non-umani, e dando un senso a tutto questo»43.

Se Dupuy raccomanda di “immaginare” la catastrofe futura come allo
stesso tempo improbabile e necessaria, per agire nel presente ed
evitare che si verifichi, 1 “collassologi” - gli “esperti” del
collasso - raccomandano di “immaginare” la catastrofe futura, come
gia presente, e di lavorare fin da ora alla costruzione di nuovi
legami e nuove visioni del mondo all’altezza del collasso
“necessario” e non solo possibile/probabile.

Non & possibile all’interno di queste brevi note discutere
approfonditamente le questioni concernenti 1la collapsologie, ma
sottolinearne alcuni 1limiti puo essere utile a conclusione del
nostro percorso. Perché questi limiti raccontano alla perfezione 1la
strada bloccata nella quale ci troviamo, dal punto di vista
immaginativo e politico, e mostrano la modalita mediante la quale
la “pornografia della catastrofe” agisce sulle possibilita di
pensiero e di azione nel presente.

Iniziamo da quella che potremmo definire una certa ambiguita nel
presentare la collapsologie come una “scienza transdisciplinare”,
evocando quindi in chi 1legge (e ricordiamo che in Francia il
movimento ha un certo seguito mainstream, che esonda dai limiti dei
dibattiti accademici) 1’idea di entrare in contatto con 1la
descrizione di una realta “oggettiva”, dunque “verificabile”, e non
soltanto con un discorso (pilu che lecito, ovviamente) di carattere
interpretativo. Cio0 che manca, affermano i collassologi, & «una
vera scienza applicata e transdisciplinare del collasso» e 1la
proposta e quella di «assemblare, a partire da numerosi studi
pubblicati sparsi in tutto il mondo, le basi di cio che noi chiamiamo
[..] la “collassologia”» e non si tratta di «nutrire il semplice

piacere scientifico dell’accumulazione delle conoscenze, ma

43 p. Servigne, R. Stevens, G. Chapelle, Un'altra fine del mondo é possibile.
Vivere il collasso (e non solo sopravvivere) (2018), tr. it. Treccani, Roma 2020,
p. 13.

42



S&F_n. 26_2021

piuttosto di gettare una luce su cio che sta arrivando o che potrebbe
arrivare, vale a dire dare un senso agli eventi»#*. Il problema e
di carattere epistemologico, ma non solo: quando si affrontano le
questioni connesse alla crisi ambientale ed ecologica, la mescolanza
di scienze naturali e scienze sociali, evocata da piu parti nella
filosofia contemporanea ma su ben altre basi#, corre sempre il
rischio di ridursi de facto a una naturalizzazione della realta
sociale, mediante i dispositivi dell’“oggettivazione” e della
costruzione di una necessita ineluttabile e meccanicistica (la
metaforica della scienza funziona ancora nella sua rappresentazione
tipica della “prima” rivoluzione scientifica, da Newton a Laplace);
in piu coloro che mettono in discussione o criticano certi aspetti
dell’impostazione collassologica sono accusati immediatamente di
“negazionismo”, in quanto «essere catastrofisti, per noi, &
semplicemente evitare una postura di negazione e prendere atto di
catastrofi che stanno per avere Luogo»*®. Si tratta insomma non
soltanto di un “errore epistemologico” ma anche di un’utilizzazione
del discorso della “scienza” particolarmente pericoloso. Quando si
tende a “naturalizzare” in senso meccanicista le tendenze in atto,
il risultato e che 1’ambito dei “possibili” si restringe
notevolmente - il futuro, come altro rispetto alle tendenze attuali,
di fatto scompare; restringendosi 1’ambito dei possibili, si
annuncia qualcosa che assomiglia alla “fine della storia” (almeno
per come la conosciamo).

Un altro limite & sicuramente rappresentato da quello che potremmo
definire un approccio da un lato de-politicizzato e dall’altro tutto
centrato sull’Occidente. L’ambito del “politico® non e mai scisso

dall’ambito dell’epistemologico, organizzare le comunita umane (ma

44 p, Servigne, R. Stevens, Comment tout peut s’effondrer, cit., p. 14.

4 Cfr. ad esempio M. Serres, Darwin, Napoleone e il samaritano. Una filosofia
della storia (2015), tr. it. Bollati Boringhieri, Torino 2017. Il filosofo
afferma che «Certo [le scienze e le scienze umane] raccontano cose diverse, ma
basandosi sulla stessa struttura del tempo, sulla stessa contingenza dell’evento,
sullo stesso tipo di evoluzione, sulla metamorfosi continua della sorprendente
novita in una razionalita causale, necessaria e non sufficiente» (p. 36).

4 p, Servigne, R. Stevens, Comment tout peut s’effondrer, cit., p. 198.
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anche pensare dei cambiamenti radicali in questa organizzazione) &
una dinamica strettamente connessa al modo con cui leggiamo 1la
realta e la interpretiamo. Nel momento in cui si ritiene che occorre
porsi nella prospettiva di un “crollo” necessario della societa
globale, il rischio concreto e 1la passivizzazione, 1la de-
responsabilizzazione e 1la de-politicizzazione delle questioni
ambientali. Nella riflessione della collapsologie diviene centrale
un altro grande mito (per noi: de-politicizzante) della retorica
ambientalista: il “siamo tutti sulla stessa barca”*. Questo mito
ha due caratteristiche. La prima e quella di negare le differenze
economiche nella realta presente - il “crollo” sarebbe una sorta di
meccanismo di livellamento, non ci sarebbe via di fuga per nessuno,
ricchi o poveri che siano: il problema & che il “crollo” di una
civilta non & un “evento” puntuale ma un “processo”, e probabilmente
un “processo” piuttosto lungo, in cui si verifichera un sempre
maggiore approfondimento delle disuguaglianze attuali, un solco
sempre piu profondo che colpira in misura notevolmente maggiore i
dannati della terra (a livello globale) e i “dannati” interni alle
singole societa (a livello locale). Attendere in maniera messianica
1’arrivo del crollo e accettare la sua necessita significa di fatto
accettare la realta attuale in tutte le sue contraddizioni socio-
ambientali: la disuguaglianza nel mondo pre-crollo va accettata
perché 1’uguaglianza (problema comunque che non sembra appartenere
alla collapsologie) si avra (forse) nel mondo post-apocalisse, alla
“fine della storia”. La seconda caratteristica del mito del “siamo
tutti sulla stessa barca” e 1’ambiguo gioco tra de-
responsabilizzazione politica dei responsabili, dal momento che di
fatto il crollo e oramai inevitabile, e una responsabilizzazione

generalizzata, a partire dai comportamenti individuali (il tutto &

47 11 libro fondamentale della collapsologie & dedicato «A quelle e a quelli che
provano paura, tristezza e collera. A quelle e a quelli che agiscono come se si
fosse tutti sulla stessa barca. Alle reti dei tempi difficili ispirati da Joanna
Macy, che brulicano e si connettono» (cfr. P. Servigne, R. Stevens, Comment tout
peut s’effondrer, cit.).
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davvero ‘“pornografico”: individualizzazione e incapacita di
elaborazione simbolica e sociale): se la societa crollera - ed &
certo che crollera - sara perché noi abbiamo scelto di condurre un
certo stile di vita. Inutile ricordare, forse, che il liberismo e
il neoliberismo utilizzano il dispositivo della “naturalizzazione”
esattamente per nascondere i rapporti di forza (umani troppo umani,
culturali troppo culturali) che determinano scelte e condizioni. E
cosl arriviamo al secondo aspetto che avevamo evocato, sempre sul
versante politico. L’inquietudine nei confronti del crollo (nei
libri dei “collassologi” c’e un certo interesse anche per 1la
psicologia individuale) & esclusivamente connesso alla fine della
nostra civilta e 1la fine della nostra civilta viene letta nei
termini di una “fine di tutto il mondo” e di una “fine della storia”;
la preoccupazione principale sembra essere la fine dei nostri modi
di vita, del nostro benessere, della nostra civilta - se e vero che
una reazione etnocentrica, soprattutto dinanzi a un “crollo” che si
ritiene certo, e comunque comprensibile, quello che manca e 1la
capacita di situare il “racconto” della fine all’interno di un
contesto piu vasto. La sensazione e che 1’immaginario del crollo
sia esclusivamente legato al quadro urbano delle classi medie
bianche del Nord del mondo, anche perché quasi mai sono citate le
societa meno “avanzate” dal punto di vista industriale, e quando se
ne discute lo si fa nei termini di una maggiore resilienza di queste
in quanto meno dipendenti dalle fonti di energia fossile - in questo
senso, sarebbero societa piu “fortunate” e piu “pronte” al crollo®s.
Insomma, nell’immediato se la caverebbero meglio. Si tratta, anche
in questo caso, di un punto di vista assolutamente fuori fuoco: 1la

crisi ecologica, in questi ultimi anni, sta evidentemente colpendo

48 «La possibilita che un crollo sopraggiunga rovescia 1’ordine del mondo. Le
regioni periferiche e semi-periferiche del sistema-mondo moderno sono le piu
resilienti non soltanto perché gli shock economici ed energetici che subiranno
saranno piu deboli (attenzione, non gli shock climatici!), ma soprattutto perché
costituiscono uno spazio d’autonomia indispensabile alla creazione di alternative
sistemiche, uno spazio dinamico di cambiamento sociale. I “nuclei di riavvio” di
una civilta saranno allora le regioni considerate oggi come le meno “avanzate”?»
(ibid., p. 147).
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maggiormente le societa “meno avanzate”, nonché quelle meno
responsabili di quel cambiamento ecologico che dovrebbe portare
necessariamente al crollo. In modo altrettanto “fuori fuoco”, le
societa “altre” sono chiamate in causa anche da un altro punto di
vista, vale a dire quando si tratta di mostrare il loro
atteggiamento differente nei confronti della natura (non-

utilitarista), ma sempre in un quadro in cui il problema riguarda

({3 T

noi”,

({3

in quanto siamo “noi” che dobbiamo prendere da “loro” qualche
utile atteggiamento e/o comportamento. Nella collapsologie, appena
travestiti, sembrano presentarsi gli antichi miti sui “primitivi”,
il “buon selvaggio” e il “materiale umano” da utilizzare.

Nella collassologia c’e insomma 1’idea che, data 1’impossibilita di
pensare la trasformazione dell’esistente, occorra predisporsi
all’attesa del collasso complessivo della civilta per poter
riattivare 1’immaginazione e pensare a qualcosa di radicalmente
nuovo. La connessione tra politico ed epistemologico - la mescolanza
di moderno e postmoderno - si determina anche in questo senso: a
porre fine alle contraddizioni delle nostre societa e al capitalismo
sara il “clima” (non 1’umano che deve soltanto “prepararsi alla
fine”).

La pornografia della catastrofe - individualismo del fantasma e
impossibilita di elaborazione simbolica e sociale - che si nutre
delle contraddizioni interne al concetto di catastrofe (possibile-
reale e metafisica del tempo) e delle contraddizioni della Modernita
irrisolta (natura/cultura, antropocentrismo/postantropocentrismo,
estinzione/transumanesimo, biopolitica/necropolitica, biopolitica
del corpo individuale/biopolitica del corpo collettivo) rappresenta
una delle forme culturali di cancellazione del futuro attive nel
nostro presente, una forma realizzata di “impotenza”. Liberare la
catastrofe dalla sua “pornografia” pud rappresentare uno degli
stimoli etici e politici per riattivare la possibilita di futuri
altri: quando si anticipa un “futuro” e lo si da per certo, non

solo si commette un errore di carattere epistemologico (e, dunque,
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anche ontologico), ma si cancella tutta la densita etico-politica
dei possibili/futuribili scenari. E riattivare 1’immaginazione, in
questo momento della storia di sapiens, diviene compito

immediatamente etico-politico.
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FRANCESCA MINERVA

ETICA DELLA CRIOCONSERVAZIONE!

1. La crioconservazione come trattamento e come progetto a lungo termine 2. Obiezioni alla
crioconservazione 3. Il dilemma dell’immortalita

ABSTRACT: THE ETHICS OF CRYONICS

In this paper I discuss the ethics of cryopreservation
(understood as a treatment and as a lLong term project) of
individuals declared Llegally dead. I consider various
objections to this practice based on concerns about its
selfishness, Llow chances of succeeding, and wastefulness.
I also discuss objections against indefinite Life extension
and immortality.

1. La crioconservazione come

trattamento e come progetto a Lungo

termine

La crioconservazione, detta anche

criopreservazione, e la conservazione a

temperature bassissime (si parla di -

196 gradi centigradi) di individui considerati deceduti dal punto
di vista legale. Anche se questo tipo di tecnologia viene discussa
di solito in 1libri o film di fantascienza e non & (ancora)
considerata un’alternativa valida ai ben piu comuni metodi di
disposizione dei cadaveri, quali la sepoltura o la cremazione, il
fenomeno sta conoscendo una discreta espansione. Al momento ci sono
poche centinaia di persone crioconservate in tutto il mondo, e
alcune migliaia hanno espresso il desiderio di essere crioconservate
al momento della 1loro morte, prendendo degli accordi con le
strutture che erogano questo tipo di servizio, ma il numero & in
aumento e 1’argomento viene discusso con una certa frequenza anche
dai media, specialmente quando si registra qualche caso clamoroso.

Per esempio, nel 2016, una ragazzina inglese di soli 14 anni aveva

1 Le riflessioni qui presentate hanno trovato una piu ampia e sistematica
trattazione in F. Minerva, The Ethics of Cryonics: Is it Immoral to be Immortal?,
Springer 2018.
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chiesto di essere crioconservata perché malata di un cancro
incurabile che 1’avrebbe portata a morire da 11 a breve. La madre
aveva acconsentito subito alla sua richiesta, mentre il padre, il
quale non vedeva la figlia da anni, aveva negato il suo consenso.
Essendo la paziente minorenne, era necessario per legge avere il
consenso di entrambi i genitori per procedere con la
crioconservazione. Non riuscendosi a trovare un accordo, la
questione era stata portata davanti a un giudice il quale, dopo
aver discusso a lungo con questa ragazzina, aveva autorizzato il
trattamento. Nella sua lettera al giudice, resa poi pubblica dopo
la sua morte e conseguente crioconservazione, questa poco piu che
bambina aveva spiegato di essere consapevole del fatto che 1la
crioconservazione avesse poche chance di funzionare, ma che morire
a quattordici anni fosse troppo presto, e che questa era la sua
unica chance di vivere un po’ piu a lungo.

La crioconservazione presenta varie difficolta tecniche, che
spiegano almeno in parte perché questa pratica sia cosl poco
diffusa. Il processo di crioconservazione inizia quando 1’individuo
viene dichiarato legalmente morto, non appena il cuore abbia cessato
di battere ma prima che il cervello inizi a soffrire per i danni
causati dalla mancanza di ossigeno. I1 primo passaggio prevede che
vengano immediatamente restaurate artificialmente la respirazione
e la circolazione del sangue, in modo che i tessuti non subiscano
danni. Nel frattempo, la temperatura del corpo viene portata a 10°C
e il sangue viene estratto e poi sostituito da un liquido (quello
utilizzato per trasportare gli organi per i trapianti) per evitare
la formazione di ghiaccio che danneggerebbe la struttura cellulare.
Questo lungo processo viene completato quando il corpo viene
conservato nell’azoto liquido a -196 °C. Per quello che sappiamo
dalla crioconservazione degli embrioni, la preservazione in azoto
liquido permette di mettere in pausa tutti i processi metabolici e
quindi di prevenire 1la decomposizione delle cellule. Questa

procedura, abbastanza complessa e macchinosa, e finalizzata a tenere
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un corpo intatto fino al momento in cui sara possibile riportarlo
in vita, cosa che sarebbe ovviamente impossibile se continuasse a
decomporsi come avverrebbe secondo i normali processi naturali.

Lo scopo della crioconservazione, dunque, non & quello di fornire
un’alternativa alla sepoltura o alla cremazione, ma piuttosto quello
di raggiungere un’estensione della durata della vita media tramite
un processo che permette di mettere in pausa la morte biologica. Il
motto dei crionicisti? & «vivere abbastanza a lungo da poter vivere
per sempre». Il motto si riferisce al progetto a lunghissimo termine
di molte (ma non tutte) 1le persone che decidono di farsi
crioconservare. L’obiettivo wultimo non & quello di farsi
crioconservare, e neppure quello di tornare in vita per un breve
lasso di tempo, ma quello di raggiungere una durata della vita
indefinita o addirittura 1’immortalita.

Se una persona anziana dovesse essere crioconservata al
sopraggiungere della sua morte naturale per vecchiaia, anche quando
fosse possibile riportarla in vita, in un futuro remoto quando la
riesumazione dei corpi crioconservati diventasse tecnicamente
fattibile, non avrebbe molto da guadagnare da questo processo. La
vita media si sta allungando, ma senza grandi rivoluzioni
biomediche, & improbabile che si allunghi in modo significativo.
Colui che si facesse crioconservare a 80 anni, e fosse riesumato
nel 2030, probabilmente potrebbe vivere ancora una ventina d’anni,
ma non molto di piu. Un discorso simile varrebbe per qualcuno che
fosse crioconservato in seguito alla morte causata da un male
incurabile. Anche se fosse possibile riportarlo in vita, in assenza
di una terapia per curare la malattia che ne ha causato la morte in
primo luogo, il processo di crioconservazione e riesumazione si
rivelerebbe poco utile, perché non andrebbe ad aggiungere un numero
di anni di vita che giustificherebbe tutta la procedura. Alla base

del progetto della crioconservazione c’é invece 1’idea che questo

2 Crionicista o crionauta sono termini utilizzati per definire chi crede che 1la
crioconservazione possa avere successo, e decide di farsi crioconservare.
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tipo di trattamento possa aiutare a estendere la vita di una persona
di tantissimi anni, potenzialmente secoli o millenni, se non
addirittura per 1’eternita.

Cid che auspicano coloro che desiderano essere crioconservati e,
fondamentalmente, guadaghare tempo, e piu precisamente, riuscire a
rimanere in uno stato di crio-sospensione fino a quando la medicina
e la tecnologia future non saranno in grado di curare la causa della
morte, curare 1’invecchiamento (e riuscire a ringiovanire un
individuo), e riportare in vita chi & stato crioconservato.

La possibilita di curare la malattia che ha causato la morte di
qualcuno e ovviamente un requisito necessario perché 1la
crioconservazione funzioni: Se X & morto a 60 anni per un cancro al
pancreas, € necessario che una terapia per questo tipo di cancro
sia disponibile nel momento in cui viene riportato in vita, perché
altrimenti morirebbe di nuovo entro pochissimo tempo.

La cura dell’invecchiamento & invece una questione diversa, anche
se non completamente distinta. La maggior parte delle persone, con
un po’ di fortuna, muore a un’eta considerata appropriata, cioe in
linea con quella che & considerata la durata media della vita nel
luogo e al tempo in cui vive (la durata della vita media cambia a
seconda di luogo e tempo). Se dunque una persona di 77 anni si
facesse crioconservare nel 2022 e venisse riportata in vita nel
2052 (quando la vita media sara passata, ipotizziamo, da 77 a 80
anni), il processo di crioconservazione sarebbe servito solo ad
aumentare la durata della sua vita di circa tre anni. Anche se tale
soggetto fosse riportato in vita in un futuro ancora piu remoto,
quando la vita media avesse raggiunto il secolo, la
cr